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Los judios y la ciencia de las estrellas!

DE BAGDAD A TOLEDO: LOS JUDIOS
EN LA ENCRUCIJADA DE LA CIENCIA

Hubo un tiempo en el que ni la sabidurfa ni la re-
ligién habitaban entre los 4rabes del desierto. Ma-
homa, su profeta, vino a revelarles el libro sagrado,
el Corén, pero segufan ignorando la ciencia. El pri-
mer califa de la dinastia abbasi habfa oido hablar
dela competencia de los indios en las ciencias de los
antiguos, y querfa que algunos de sus libros fueran
traducidos al 4rabe, ya que las ciencias profanas eran
desconocidas para sus sibditos. El gobernante mu-
sulmdn dudaba sobre la ortodoxia religiosa de su
propdsito, pero una noche el dngel del suefio lo tran-
quilizé, asegurdndole que no se le opondria reparo
alguno. Siendo asi, hizo llamar a un judio y le dijo
que fuera a Arin y que inventara algin subterfugio
para traer a la corte a un sabio indio que le pudiera
procurar lo que querfa. El judio hizo de intérprete
entre el que habfa venido de laIndia y un 4rabe, que
escribi6 en su lengua las palabras del sabio. Kankah?,
que asf se llamaba el indio, les ensefid los rudimen-
tos de las matemdticas, que eran necesarias para com-
prender la geometria del cosmos. Mds tarde, de nue-
vo con la mediacién del judio como intérprete, otro
sabio, llamado Yacob ben Sarah, proporciond a los
4rabes lo mds granado de la ciencia astronémica de
la época’.

Al margen de su veracidad, la historia narrada
por Abraham Ibn Ezra otorga a los judios un pa-
pel en los origenes de la ciencia 4rabe que, cuando
menos, refleja la situacién de su propia época, el
siglo Xi1. Los judios encontraron en el dominio de
las lenguas un modo de hacerse imprescindibles
en los circulos del poder, obteniendo asf un reco-
nocimiento que la sociedad les negaba en otras mu-
chas facetas. Dada la condicién con frecuencia tri-
lingiie de los judios medievales, que conocian el 4ra-
be, se expresaban en la lengua romance verndcula
y tenfan el hebreo como su lengua sagrada, pron-
to se convirtieron en privilegiados intérpretes de
la transmisién de la cultura drabe a Occidente. En

lo concerniente a la ciencia de las estrellas, un au-

tor tan influyente como Maiménides defiende en
su Guia de perplejos que la astronomia es, junto con
las matemdticas, la ciencia propedéutica que se ha-
lla en la base de la sabiduria® [cat. 197-199]; qui-
z4 habrfa que recordar que Abraham Ibn Ezra titula
su tratado de astrologfa precisamente E/ comienzo
de la sabiduriz’. Bl conocimiento de la ciencia de
las estrellas es, por tanto, licito, pero con frecuen-
cia se profundiza en la astronomia con el afén de
conocer el destino a través de los astros, a lo que el
propio Maiménides se opone con firmeza en una
célebre carta a los judios de Montpellier®. Sin em-
bargo, serfa inevitable que la astrologifa tuviera un
lugar protagonista en la transmisién de la ciencia
de los astros, que incluso la mds deplorada de las
ciencias ocultas, la magia astral, adquiriera un pa-
pel destacado.

La fama de Kankah y Yacob ibn Sarah en la
ciencia de las estrellas llevd no sélo a atribuirles au-
toridad en la astronomfa y la matemadtica, sino que
su nombre también se asocié a la magia astral. Un
siglo después de que Abraham Ibn Ezra escribiera
el pasaje citado, ambos aparecen como maestro y
discipulo en una obra de magia astral traducida en
la corte de Alfonso X, en la que Kankah explica
la utilidad de conocer las posiciones de los cuerpos
celestes, que se debe, dice, a la influencia que ¢jer-
cen sobre todo lo que hay en la tierra. Estos cuer-
pos celestes estdn desde muy antiguo asociados a
determinadas imégenes, y, sigue diciendo Kankah,
«las posturas de las imdgenes es raiz de todas las
obras terrenales»”. Mas adelante, explicard a su dis-
cipulo el arte de hacer talismanes, grabando en ellos
figuras que absorban la influencia de los cuerpos
celestes, especialmente la luna a su paso por sus ca-
sas astroldgicas.

El interés de los poderosos por conocer su fu-
turo, los momentos adecuados para emprender una
batalla, los dias fastos y nefastos para prever su ac-
tividad, incluso su interés por conocer los secretos
dela naturaleza con el fin de manipularla en su pro-
vecho, les inducird a profundizar cada vez mds en

la ciencia de las estrellas. Alfonso X se rodeard de un
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grupo de colaboradores judios que contribuirdn de
forma decisiva a su ingente tarea de recopilacién
de la astronomifa, la astrologfa y la magia astral.
Tradicionalmente se ha destacado el papel judio
en la transmisién de la cultura cientifica drabe en
el seriptorium alfonsi a través de obras como la en-
ciclopedia astrondémica, que su editor decimoné-
nico llamé Libros del saber de astronomia, en cuya
compilacién desempefiaron un papel fundamental
dos judios: un constructor de instrumentos astro-
némicos y observador del cielo, Isaac ben Sid (Ra-
bicag), y un traductor, Yehud4 ben Mosé [cat. 213].
Este tltimo también fue el muifiidor de la versién
del Libro conplido en los iudizios de las estrellas, qui-
74 incluso participé en la del Picatrix®, y desde lue-
go fue el que verti6 al castellano la primera traduc-
cién astromdgica del atn infante Alfonso, el Lapi-
dario, un libro 4rabe que obtuvo en Toledo «de un
judio que lo tenfa escondido, que no se querfa apro-
vechar de él ni que otro obtuviera de él provecho»’.
Sin embargo, la contribucién de los judios a la cien-
cia de las estrellas alfonsi no se limité a su labor de
intérpretes y, eventualmente, observadores del cie-
lo. Alfonso buscé en la sabidurfa hebrea aquello que
habfa constituido la principal aportacién de los ju-
dios a la magia astral: una angelologfa que utilizara
los nombres de estos seres intermediarios entre el
cielo y la tierra como instrumentos magicos. Se-
gun una leyenda judia, estando en el paraiso Addn
habfa recibido de Raziel el Libro de los secretos de Dios
(Séfer Raziel) que transmitié a sus descendientes
en una cadena de la sabiduria que llega hasta Salo-
mon. En su investigacion de la ciencia de las estre-
llas, llegé a manos del rey Alfonso un ejemplar de
este libro (Ceffer Razielse le denomina en el prélo-
go de la traduccién alfonsi), que él mandé traducir
y del que sélo se conserva una versién latina'.

En la concepcidn alfonsi del saber de las estre-
llas desempefia un papel importante la plasmacién
visual de lo que se explica en el texto. En el caso
del arte talismanico, la magia astral deviene un ar-
te visual: es fundamental saber como es la figura que
hay que grabar en un momento determinado para
atraer la influencia de un cierto astro. Hasta el pun-

to de que con frecuencia este arte fue denominado

«la ciencia de las imédgenes»; tal es el caso de Da-
niel de Morley, que en el siglo xi1 llama asi a una
de las partes en las que clasifica la scientia astrorum''.
Por desgracia, la mayor parte de las imdgenes al-
fonsies se han perdido: el manuscrito original del
Libro del saber de astrologia (como debi6 llamarse
originalmente la compilacién astronémica que hoy
solemos denominar Libros del saber de astronomia)
estd muy mutilado'?; las Zablas Alfonsies no se con-
servan en su versién original, aunque tenemos al-
gunos indicios de su posible ilustracién; del Libro de
astromagia apenas si nos ha llegado una parte'’; el
Libro de las formas y de las imdgenes es s6lo un su-
mario que detalla las utilidades de los talismanes, pe-
ro paraddjicamente no se conservan ni siquiera las
descripciones de las figuras astroldgicas a las que se
refiere' [cat. 186]. De las obras alfonsfes de magia
astral, tan sdlo el manuscrito alfonsi del Lapidario
se conserva en su estado original®.

Es muy probable que este énfasis en lo visual
fuera propio de la corte alfonsi, y que en buena par-
te de los casos los manuscritos de los que se to-
maban los textos de astronomia, astrologfa y ma-
gia astral que se traducian no estuvieran ilustrados,
entre otras razones porque los propietarios no ten-
drfan ni los medios ni los deseos de Alfonso de po-
seer unos cddices suntuosamente decorados, pero
sobre todo por ese énfasis en la vertiente visual de
la scientia astrorum propio de la concepcidn alfonsi.
No obstante, en ocasiones, los problemas geomé-
tricos planteados por los textos de astronomia no
eran de fécil solucidn, y es frecuente que los ma-
nuscritos astronémicos, incluidos los alfonsfes, se
acompafien de diagramas geométricos explicativos.
Cuando a comienzos del siglo X111 los cientificos de
la corte de Federico II se encuentran ante un pro-
blema complicado, no dudan de que deben diri-
girse a un judio toledano, que a pesar de su juven-
tud solventa sus cavilaciones, tal y como lo cuenta
¢l mismo: «En mi juventud, cuando atn estaba en
Espaiia, el filésofo del emperador me planted varias
preguntas sobre geometria. Le respond{ cuando atin
tenfa dieciocho afios y vivia con mi padre [...] en la
ciudad de Toledo [...]. Finalmente irfa a la Toscana,

donde traduje tales cuestiones del drabe al hebreo»'S.
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La geometria tiene un lugar fundamental en la
astronomia, y es un hecho que la mayor parte de
los manuscritos que versan sobre esta ciencia estdn
ilustrados exclusivamente con diagramas y esque-
mas astronémicos. La plasmacion figurativa de los
textos de la ciencia de las estrellas tiene tres aspec-
tos fundamentales: una funcién explicativa, en los
textos mds técnicos, ilustrados con meros diagramas,
una funcién mnemotécnica; como se acusa espe-
cialmente en la ilustracién de las constelaciones en
catdlogos de estrellas y tablas astronémicas; y, por
tltimo, una indudable funcién estética, cuyo fin
es representativo, el de atraer la atencién del espec-
tador embelleciendo los voltimenes més lujosos para
orgullo de su propietario. La plasmacién de la magia
astral como arte visual tiene elementos que adnan
estas tres funciones, que, naturalmente se pueden
clasificar sélo a efectos metodoldgicos, pero que
suelen incidir de forma més o menos explicita en
la mayoria de las ilustraciones astroldgicas. Enlo que
concierne a los cddices hebreos medievales, los tra-
tados puramente técnicos se suelen ilustrar con
simples diagramas explicativos. Si exceptuamos los
zodiacos de algunas sinagogas tardoantiguas, cuyo
significado ha sido muy debatido'’, las figuras as-
trolégicas son tardfas, y, naturalmente, se integran
en las corrientes ilustrativas de su época. Por otro
lado, es probable que la magia astral no se llegara a
ilustrar en los manuscritos hebreos, entre otras ra-
zones, porque es una tradicién esotérica, un saber
secreto que es preferible transmitirlo oralmente y s6-

lo a un selecto grupo de iniciados.

IMAGENES DEL CIELO

En la Baja Edad Media la ciencia de las estrellas
constituird una fundamental materia propedéu-
tica de la medicina'®. Cuando en el siglo xv se
decora la recién construida biblioteca de la Uni-
versidad de Salamanca, se encarga a Fernando
Gallego que la embellezca con ciertos motivos astro-
l8gicos que destacan el papel de la astronomia en
la formacién de los estudiantes salmantinos®®. Los

patronos eclesidsticos no se olvidan de hacer que

se inscriba en ella una frase extraida del salmo oc-
tavo, que recuerda a los espectadores que si algu-
na influencia «natural» del cielo se puede esperar,
también ésta proviene en dltimo extremo de la obra
creadora de Dios: «Cuando veo tus cielos, la obra
de tus dedos, la luna y las estrellas que td creaste...».
La exégesis de Enrique de Villena es elocuente so-
bre el sentido atribuido a este salmo en el siglo xv
castellano: la contemplacidn cientifica del cielo no
debe hacernos olvidar que las maravillas que en ¢l
se contemplan no proceden sino de Dios™. Tres si-
glos antes, el judio hispano Abraham bar Jiyya,
en su tratado de astronomia y cosmografia Forma
de la tierra, interpretaba este salmo en el mismo
sentido. Merece la pena citar un largo pasaje del
prélogo de dicha obra: «Dios [...] puso en los cie-
los luminarias y estrellas que giran en sus circulos
y ruedan alrededor de la tierra, acercdndose ahora
y alejdndose después. Mediante ellos extendié so-
bre los habitantes del mundo el esplendor de su
gloria y de su luz, hizo patente a todo sabio de
corazén su gran magnificencia y la maravilla de sus
obras y de sus arcanos. Por ello dijo David, rey de
Israel: “Yahveh, Dios nuestro, jcudn excelso es tu
nombre sobre la tierra!” Y también dijo: “Cuan-
do veo tu cielo, obra de tus manos, etc.”. El ver-
bo veo se refiere aqui a la visién del corazén, es
decir, a la inteligencia. Quien comprende la obra
de los cielos y los movimientos de las estrellas,
que Dios constituyd para que revelasen sus mara-
villas, entenderd asf la gloria de su nombre mag-
nifico en toda la tierra». Del mencionado pasaje
se desprende que quien estudia la obra del cielo y
de la tierra e inquiere su forma, al mismo tiempo
que comprende los movimientos de los astros y
su disposicidn, entenderd el poder y gloria de su
Creador, asi como su sabidurfa. Acerca de dicha
persona, dijeron nuestros rabinos: «A todo aquel
que sabe computar los perfodos y los signos del fir-
mamento, no se le puede aplicar el pasaje: “La obra
de Dios no miraron y la obra de sus manos no
vieron”. Has de saber que quien comienza a estu-
diar la Ley, segtin sus facultades, y penetra sus pre-
ceptos, si junto con esto se dedica a la ciencia de

las estrellas y profundiza en ella, no se ocupard asi
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en una cosa vana, sino por el contrario, en una
cosa cuyo fin es corroborar los misterios de la fe»*'.

Por la época en que Fernando Gallego pinta
su bdveda, poco antes de la expulsion de los judios,
tenfa su actividad en Salamanca otro astrénomo ju-
dio, Abraham Zacuto, célebre por sus tablas as-
tronémicas, que escribirfa también un opusculo de
astrologfa médica: el Tratado de las influencias del
cielo®. La astrologfa médica serfa, también entre los
judios, el principal acicate para el estudio de la as-
tronomia en la Baja Edad Media, y no es extrafio
que algunos manuscritos astronémicos relaciona-
dos con la medicina contengan ilustraciones as-
troldgicas. Y ello a pesar de que alguna voz se alza-
ba en su contra. En una carta sobre la licitud de la
decoracién figurativa en los libros de oraciones he-
breos, Meir de Rothenburg (1215-1293) prohibia
explicitamente las im4genes que ilustraban «el con-
torno de los cuerpos celestes»™. Su admonicién, co-
mo veremos después, ni siquiera impidié que se
siguieran decorando con figuras zodiacales ciertos
libros litdrgicos hebreos, pero en todo caso no obs-
taba la representacién de este tipo de imdgenes en
otros contextos. El hombre astroldgico es la ex-
presién iconografica por antonomasia de la relacién
entre astrologia y medicina. En el Adlas Catalin
de 1373 del judio Abraham Cresques (Parfs, Bib.
Nat. Esp. 30) aparece un hombre astrolégico en el
que estdn escritos los nombres de los signos del
zodiaco®, y en una compilacién hebrea de textos
médicos realizada en Provenza hacia 1430 e ilus-
trada algunos afios después en Italia encontramos
ya una melotesia decorada con las figuras zodiaca-
les®. Se prosigue asi una tradicién figurativa que
el mundo cristiano habfa desarrollado con profu-
sién desde el siglo X111, aunque el origen de esta idea
hunde sus raices en la Antigiiedad®®: por ejemplo,
en el hebreo Libro de la creacion (Séfer Yezird, en-
contramos ya resefiada la relacion entre los signos
del zodiaco y las doce partes del cuerpo™.

En otros textos de astrologia médica hallamos
una decoracién que consiste en reproducir las fi-
guras de las constelaciones zodiacales simplemente
enmarcadas en vifietas circulares, como sucede en

un manuscrito tardio de la Alemania meridional®®.

No obstante, aunque la disposicion figurativa es
completamente distinta, la relacién con el tema de
la melotesia zodiacal es explicita: junto a la tortuga
que representa a la constelacién zodiacal del Escor-
pidn se indica: «éste controla los testiculos y el rec-
to»”. Es evidente, pues, que los pocos testimonios
de ilustracién astroldgica que ornan los manuscri-
tos hebreos bajomedievales con frecuencia tienen
una relacién inextricable con la medicina. Este es
también el caso de otro manuscrito més propiamente
astronémico, una compilacién de tablas y textos
de astronomfa elaborada en Catalufia en la segun-
da mitad del siglo x1v a instancias de un médico
judio, en el que las figuras de las constelaciones ilus-
tran un tratado atribuido a Ptolomeo™. Otro «fisi-
co» (denominacién comun del médico en la épo-
ca) de origen judio hubo de ser quien encargara la
ilustracién de un controvertido manuscrito fecha-
do en Barcelona en 1348”', que ilustra la apertura
del libro segundo de la Guia de perplejos de Mai-
monides, dedicado a cuestiones cosmoldgicas, con
un astrénomo explicando a sus discipulos el uso
del astrolabio en una escena de bella factura cuya au-
torfa se ha atribuido al taller de Ferrer Bassa®.
Naturalmente que estas ilustraciones no tienen
nada de singular por el hecho de hallarse en el con-
texto de manuscritos hebreos, sino que testimo-
nian la integracién judia en el medio cultural en
el que se hallan inmersos, y con frecuencia, como
acabamos de ver, serfan ilustrados por artistas cristia-
nos que trasladarfan sus propias tradiciones icono-
gréficas. En la citada compilacién hebreo-catalana
de textos y tablas astronémicas, las constelaciones
no se diferencian notablemente de la tradicién arrai-
gada en la Antigiiedad tardia que heredarfa la Edad
Media. Las imdgenes astrolégicas de la nave Ar-
gos, la critera y el 4guila no tienen nada de par-
ticular y son comunes a la tradicidn cristiana y a
la isldmica, que en muchos casos es a grandes ras-
gos similar debido a su comun raigambre tardoan-
tigua. Unicamente el cuerpo anudado y la fiera
apariencia del dragén —derivada del primigenio
modelo oriental de la serie drabe”>— sugiere un
posible origen isldmico de la fuente de inspira-

cién del artista. Hay que recordar, no obstante,
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que desde el siglo X111 esta tradicién isldmica pre-
dominaba también en el mundo cristiano. Por lo
que hace a los signos del zodiaco que ilustran la
citada compilacién médica hebrea de origen as-
khenazi, llama la atencién sin duda la menciona-
da figura de la constelacién del Escorpion, que es
ilustrada como una tortuga, lo que no resulta muy
extrafio dada la latitud en la que fue decorado el
manuscrito, donde un escorpidn serfa un animal
exdtico, como se deduce igualmente de ejemplos
cristianos como el de la portada de la catedral de
Amiens, del siglo xu11. Sin duda tenemos que re-
montarnos a este siglo para explicar una tradicién
judfa, ésta si peculiar, que seguramente estd en el
origen de la iconografia zodiacal del citado ma-
nuscrito askhenazi.

Al igual que en el arte cristiano, también en
el judfo las ilustraciones zodiacales forman parte
del repertorio ornamental usual de ciertos libros li-
tirgicos. En su cardcter de divisiones del tiempo
los signos del zodiaco cobran un interés para la li-
turgia parangonable al que adquieren en manus-
critos cristianos como salterios y libros de horas,
que se acompafiaban con calendarios decorados
con las labores de los meses y los signos del zodia-
co. La misma tradicién se desarroll$ en los libros
de ciclos de oraciones hebreos (mahzorim)**. En
€estos manuscritos aparecen UnNos poemas cons-
truidos en forma de acrésticos, de tal modo que
cada uno de los veintidds versos comienza con la
letra correspondiente del alfabeto hebreo. Un ver-
so menciona el nombre de un mes, empezando por
el de Nisdn, y el siguiente el del signo del zodiaco
que le corresponde. Naturalmente, en este recuento
estdn de mds una constelacién zodiacal y un mes.
Ello explica la anomalia de que, del mismo modo
que los meses de Tévety Shevat han de combinar-
se en un solo verso, las imdgenes de Capricornio
y Acuario aparecen eventualmente entremezcladas
en una sola escena, como sucede ya en manuscri-
tos del siglo x111, en los que aparece en una sola
vifieta la cabra junto al pozo de agua como repre-
sentacién sinéptica de ambas constelaciones®.

Como hemos constatado, salvo alguna pecu-

liaridad como la resefiada no existe una tradicién

ilustrativa astroldgica exclusiva del mundo judio,
y ain menos propia de Sefarad, como no existe tam-
poco una tradicién completamente separada en la
astronomia y la astrologfa, sino que las notables con-
tribuciones judfas se suman al devenir de la scien-
tia astrorum medieval por diversas vias. Pero nos
queda por destacar una contribucién esencial en
la que la tradicién judfa desempefia un papel pro-
tagonista: la magia astral, plagada desde la época
helenistica y durante toda la Edad Media de la no-
menclatura angélica hebrea®. En su investigacion
de la sabiduria de los astros, Alfonso X buscard en
la tradicién judia una angelologia que complete sus

pesquisas en el terreno de la magia astral drabe.

CABALA PRACTICA

La cébala es una revelacién profética transmitida
de generacién en generacién cuya fuente de cono-
cimiento supera todo intento de indagaci6n racional.
Los cabalistas medievales pretenden haber puesto
por escrito una sistematizacién del corpus simbdli-
co de la mistica hebrea celosamente guardada en
circulos restringidos desde tiempos remotos. La c4-
bala, como observa Yehudd ben Selomé ha-Kohén
de Toledo pocos afios antes de que Alfonso X suba
al trono, se transmite de forma secreta y oral”’. Se
dice que este conocimiento esotérico tradicional
(la palabra hebrea «gabald» significa «tradicién»)
fue recogido en primer lugar en el Libro de Raziel
(Séfer Raziel), el cual llegé a manos de Enoch, que
se inspird en ¢l para escribir su propio libro sobre los
secretos divinos. A su vez, Enoch instruyé a Abra-
ham en este saber supremo, y el dltimo compuso
el Libro de la creacion (Séfer Yezird)®. Esta tradi-
cién judia constituye el fundamento de la fama del
Libro de Raziel entre los ocultistas del Renacimien-
to, con frecuencia fascinados por la vertiente préc-
tica de la cdbala mds que por el saber mistico desa-
rrollado entre los judios desde finales del siglo x11.
Durante mucho tiempo, Raziel constituyé un
nombre mitico, el del 4ngel que habia revelado a
Adén los secretos de Dios en el paraiso. Eso hizo que

a él se le atribuyeran numerosos tratados de cardcter
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3 Cfy. Secret 1969; una traduccién
inglesa de este texto de 1701 en Sa-
vedow 2000.

% Garcia Avilés 1997 (1).

4 "Traduccién inglesa Morgan 1983;
Peter Schifer y su equipo preparan
una edicién critica del Séfer ha-Ra-
zimque sustituird a la polémica ver-
sién de Margolioth de 1966.

42 Juan Manuel, Libro de la caza,
apud Blecua 1981, 1, p. 519.

% Scholem 1971.

4 Cf. Alexander 1986, y Schiifer
1990. La reciente publicacién de los
textos magicos procedentes de la Ge-
nizd del Cairo plantea nuevas vias de
investigacion al respecto. Véase Schi-
fer y Shaked 1994-1999, y Dévila
2001, pp. 228-240.

“ Vajda 1954, pp. 166-190.

4 Tbidem, p. 172.

7 Garcia Avilés 1996.

4 Burnett 1996. Sobre la magia en
la Castilla medieval véase Burnett
2002.

“ Garcia Avilés 1997 (2)

50 Guillermo Raimundo de Mon-
cada, introduccién a Ibn al-Hatim

1987, p. 66.
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mégico y esotérico que circulaban entre los judios,
y que se basaban en la utilizacién préctica delos nom-
bres divinos y angélicos. Mucho antes de que en 1701
se publicara bajo el titulo Séfer Razie/ una compila-
cién de diversos textos hebreos (algunos de ellos no
muy anteriores a la edicién)”, la primera mencién
conocida de un libro de Raziel procede del judio
converso del siglo x11 Pedro Alfonso, quien cita un
cierto libro de secretos (Secreta secretorum) que
contendrfa recetas alquimicas. Mds tarde, superan-
do el ecuador del siglo xu11, Alberto Magno, Tadeo
de Parma o Pedro de Abano se refieren también a

192, Una de ellas serfa sin

obras atribuidas a Razie
duda una obra de origen tardoantiguo que conocié
una cierta difusién en la Edad Media, el Libro de
los misterios (Séfer ha-Razim), que hallaremos in-
corporada en el Libro de Raziel que mandé tradu-
cir Alfonso X*!.

Y es que, como era de esperar, esta tradicién eso-
térica judfa no pasarfa inadvertida al Rey Sabio y a
su entorno de colaboradores judios. Afios después, su
sobrino don Juan Manuel, al enumerar las obras del
Rey Sabio, dirfa que, entre otros muchos textos, hi-
20 traducir la cibala hebrea®, Se referfa sin dudaa los
tratados de magia astral reunidos bajo la advocacién
a Raziel. En efecto, conservamos esta obra en un
manuscrito tardfo (Vat. Reg. lat. 1300) en el que se
afirma explicitamente que fue Alfonso X el que or-
dend su traduccién. No cabe duda de que los judios
lo consideraban por aquella época la vertiente pric-
tica de la tradicién mistica hebrea. Un cabalista ané-
nimo de la escuela de Abraham Abulafia dice que
podemos distinguir tres tipos de cdbala, la «cdbala
rabinicar, la «c4bala profética» y la «cdbala practica»*.
En realidad, la cdbala practica es un conglomerado de
textos que provienenen de las practicas mdgicas que
se desarrollaron en el judaismo desde la Antigiiedad
tardia y durante toda la Edad Media*. A finales del
siglo X11I o comienzos del X1v, el judio marroqui Ye-
hud4 ben Nissim ibn Malka, en un comentario 4ra-
be sobre el Libro de la creacion (Séfer Yezird), dice
que junto a éste se solfa estudiar el Séfer Raziel, que
contiene sellos, figuras magicas, nombres de eficacia
talisménica y conjuros®. Yehud4 ben Nissim consi-

dera el Séfer Raziel como una especie de iniciacién a

la doctrina esotérica del Séfer Yezird, esto es, «como
un vademécum para la aplicacién préctica de las teo-
rfas de la astrologfa y de la magja simpdtica que los ra-
binos no habfan profesado menos que los filésofos,
pero bajo la cobertura de simbolos abstrusos»*

El Libro de Raziel alfonsi es una compilacion
que sigue la estructura original en siete partes atri-
buida al libro primigenio, pero las propias contra-
dicciones en las que incurre manifiestan su cardc-
ter recopilatorio, como por ejemplo el hecho de que
en ocasiones se indique que el libro fue entregado
por Raziel a Adén, como sucede en el prélogo, mien-
tras que en otras se menciona a Noé como el re-
ceptor de este libro de oculto saber, siguiendo la tra-
dicién expresada en el Libro de los misterios (Séfer
ha-Razim). Aunque la versién latina del Liber Ra-
zielisalfonsi es muy tardia (hacia finales del siglo xv
o comienzos del XvI), atin se vislumbran trazas de su
presencia en la corte del Rey Sabio a través de dos
manuscritos que atestiguan el interés alfonsi por
la magia de las imdgenes: el Libro de astromagiay
el Libro de las formas y de las imdgenes*’. Es indu-
dable que la plasmacién visual de los talismanes
desempefi6 un papel fundamental en la concepcién
alfonsi de la transmisién de la magia astral (no olvi-
demos que el talismdn se suelen designar en la Edad
Media con el término imago)®®, y asi mientras en
el Lapidario se describe en términos visuales el pro-
ceso de la elaboracién de los talismanes, desde su
recogida a las figuras que han de ser grabadas en
las piedras, en el Libro de astromagia se desarrollan
en imdgenes incluso las ceremonias de magia as-
tral provenientes de textos 4rabes y hebreos®. Con
el paso del tiempo, las tradiciones astromdgicas ju-
dias y 4rabes que se recogen en estas enciclopedias
astromdgicas alfonsfes se terminarfan confundien-
do en una tradicién misceldnea que suscitarfa el in-
terés de los eruditos renacentistas, fascinados por el
poder migico de las imdgenes, esa «ciencia de las
imégenes», a la que un judio converso del siglo xv
aludird cuando afirme: «Esta es la ciencia divina que
hace felices a los hombres, que les ensefia a pare-
cer dioses entre los mortales, habla con las estre-
llas y, si es licito decirlo, gobierna con Dios todo

lo que hay en el mundo»™.



211
De astronomia

Toledo, 1270-1279
30x23x5cm
Madrid, Biblioteca Nacional (Ms/10053)

BIBLIOGRAFIA: Millds Vallicrosa 1942,
pp. 180-202; Gonzéilvez Ruiz 1997, pp.
602-616.

Esta coleccién de tratados astrondmicos y as-
trolégicos, compilada por Alvaro de Oviedo
entre 1270 y 1279, es un testimonio de la
cultura astronémica castellana de la segun-
da mitad del siglo XL El primer texto es una
recensién latina del tratado de la azafea de
Azarquiel del colaborador judio de Alfonso
X, Yehud4 ben Mosé ben Cohén, con algu-
nas figuras explicativas. Entre las obras mds
importantes se hallan el comentario de Abra-
ham ibn Ezra a las tablas astronémicas de
Ibn Mutanna, el De motibus celorum en la
versién de Miguel Escoto, el célebre frag-
mentum toletanum del comentario de Sim-
plicio al De caelo y algunos optsculos sobre
las mansiones lunares.

A.G.A.

212
Tratados de astronomia

Siglos x1-x1v

Cédice miniado en pergamino

33,2x23,5x4 cm
Madrid, Biblioteca Nacional (Ms/10012)

BIBLIOGRAFIA: Mills Vallicrosa 1942, pp.
225-227.

Compilacién del siglo X1v (salvo los dos pri-
meros folios, del X111) de tratados de astro-
nomfa. Entre ellos se hallan la Epistola de re-
bus eclipsium de Masallah (fols. 1r-2v) y el
Liber introductorius ad scientia iudiciorum as-
trorum de Alcabitius (fols. 3r-44v) y el In-
troductorium de principiis indiciorum de Za-
hel (fols. 49r-121v). Contiene numerosas
iniciales iluminadas y, al final, diagramas de
horéscopos y notas astrolégicas.

A.G.A.

[CAT. 211, fols. 111v-112r]
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213

Libros del saber de astronomia

Toledo, 1255-1279; copia del siglo xv1

Manuscrito sobre papel

44,3x30x7 cm

Patrimonio Nacional, Biblioteca del Real Monasterio de San Lorenzo

de El Escorial (Ms. h-1-1)

BIBLIOGRAFIA: Rico y Sinobas 1863-1867; Cérdenas 1974; Domin-
guez Rodriguez 1986.

Esta copia de los alfonsies Libros del saber de astronomia fue encargada por
Felipe II para el principe Carlos en 1562, y sus ilustraciones parecen ser

de la mano del arquitecto Juan de Herrera.
A.G.A.
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[CaT. 213, fols. 140v-141r]

214
Tratado de la esfera

Siglo x111; traduccién de 1470-1480

Manuscrito sobre papel
22x15cm

Parfs, Bibliotheque nationale de France (Ms. Heb. 1105)

BIBLIOGRAFIA: Zotenberg 1866, p. 203; Thorndike 1949; Flérez Mi-
guel ez al 1989, pp. 169 y ss.

El Tratado de la esfera de Juan de Sacrobosco fue el libro de astronomia
y cosmografia mas popular entre los siglos x111 y xv1. Difundié la doctrina
de que la Tierra era el centro del universo y se convirtié en el manual
universitario de la materia, y por ello se conserva en gran nimero de
manuscritos. Esta traduccién se hizo en castellano, con caracteres he-
breos, hacia 1470-1480. En la segunda parte del manuscrito se contiene
una coleccién de opusculos astrolégicos sobre las natividades, los dias y

las horas favorables para acometer ciertas empresas y actividades, etc. Al
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final, un almanaque indica c6mo se desarrollard el afio en funcién del

dia de la semana en que caiga el 1 de enero.
A.G.A.

215

Abraham bar Jiyya

Séfer Tsurat ha-Eretz
Espaiia, siglo xv
Manuscrito en pergamino
19,4x 14x2,5cm

Nueva York, The Library of The Jewish Theological Seminary of
America (MIC. 2550)

BIBLIOGRAFIA: Mill4s Vallicrosa 1956.

Abraham bar Jiyya colaboré con Platén de Tivoli en diversas traduccio-
nes cientificas al latin, y es conocido por ser el fundador de la ciencia as-
tronémica en hebreo. Su obra Tsurat ha-Eretz («Forma de la Tierra») es
un tratado de astronomia y cosmografia para uso de los judios franceses

derivado principalmente del astrénomo é4rabe al-Farghani.

|

[CAT. 215, fols. 89v-90r]



216
Abraham Zacuto

Almanach Perpetuum
Salamanca, 1473-1478; Leiria, 1496

Impreso en papel
20x16x4 cm

Madrid, Biblioteca Nacional (I/1077)

BIBLIOGRAFIA: Bensaude 1919; Cantera 1931;
Cantera 1935; Goldstein 1998; Chabds y Golds-
tein 2000.

Esta obra se ha considerado tradicionalmente una
traduccidn literal del Jibbur ha-Gadol de Abraham
Zacuto, aunque tltimamente se ha demostrado que
se trata mds bien de una paréfrasis abreviada. Las
tablas registran las posiciones del Sol, la Luna y los
cinco planetas para intervalos de pocos dias, y su
cardcter perpetuo viene dado porque comprende ci-
clos que se repiten: por ejemplo, el ciclo de Saturno
es de cincuenta y nueve afios, y el de la Luna de trein-
ta y uno. Segun el colofén, la traduccién fue hecha
por José Vizinho, discipulo de Zacuto.

A.GA.
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Abraham Zacuto

] i LR o ity 5
rod ap ooy
L T e
R e I;I:.-_ ._1_....
" . L
| [T .h]" _.-n,._,?
mms [ it
| [ ST " = read
S e e
E—r-n:l-- TR Il|-'-'
.1 - Ty kel
T | y LR
e e
Rt SR | LY T
FH : e
o]
- PR . TG
=, .t':li J R "-?".'
. |- & TR

- - —

[CAT. 216, fols. 151v-152r]

Tablas astrondmicas (Ha-jibbur ha-gadol)

Leira, 1473

Impreso en papel

21,7x16x4 cm

Nueva York, The Library of The Jewish
Theological Seminary of America (Z14)

BIBIOGRAFIA: Cantera 1931; Cantera 1935;
Goldstein 1998; Chabds y Goldstein 2000.

La Compilacién magna (Ha-jibbur ha-gadol) fue con-
cluida por Zacuto en la ciudad de Salamanca en
1478, aunque sus tablas estdn calculadas para el afio
de 1473. Poco después el tratado fue traducido al
castellano por Juan de Salaya, que habia sido cate-
drético de astronomia en la universidad salmanti-
na. M4s tarde constituirfa la base del Almanach Per-
petuum, que se publicarfa en 1496.

A.GA.
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